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Una passa endavant

Jaume Farrerons

No obstante, concentrar la atencion en las cuestiones
institucionales seria entender mal la naturaleza
politica de Catalufia. Al igual que en otras partes del
sur de Europa, esta politica se caracteriza por las redes
y las vinculaciones personales. Para resolver diferencias
y establecer posiciones comunes se recurre a las
férmulas de transaccion y los pactos en lugar de a la
autoridad institucional. (...) a menudo el precio que
hay que pagar por ello es oscuridad, falta de
responsabilidad y clientelismo.

Michael Keating (1996)

Jordi Pujol és metge. No en va s’ha emprat aqui la metafora
del cancer. Pretenem argumentar que Pujol, el politic, ha
trait Catalunya en benefici propi. | no parlarem sols d’'un
miserable profit economic, siné de quelcom més profund,
gue té a veure amb els vicis de I'egolatria i del poder, pero
que, d’altra banda, ultrapassa tota materia d’estudi
estrictament personal o psicologica. Penseu ara en un
professional de la salut que defraudés el jurament
hipocratic; per exemple, un cirurgia que assassinés
conscientment les persones que havia de guarir a fi d’obtenir
uns coneixements cientifics (els quals, posem per cas, li
garantissin suposadament la fama immortal). Doctor en
medicina i politic professional: hi ha alguna relacié? Molts
hi respondrien que no. Tanmateix, segurament Plato seria
d’'una opini6 ben diferent. Un politic que traeix el seu poble
també en provoca I'extincio, fins i tot fisica, és a dir, la
defallenca o senectut demografica. Mata, aixi doncs, el
substrat huma de la identitat —la gent, els  catalans -, alla
on estava, precisament quant representant electe de la
voluntat popular, obligat a emparar-la, a protegir-la, a
promoure’n el desenvolupament vital. Sostinc que aquest
personatge, Jordi Pujol, a qui no nego for¢ca merits, ha fet Jaume Farrerons
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també molt de mal a Catalunya: li ha inoculat un «virus» e
d’estructura complexa, que cal analitzar, pero que, sigui e,
com sigui, podem caracteritzar sense embuts com una T s
infeccié d’efectes letals. El problema no és, doncs, que el i M ™
pujolisme arrossegui alguns «defectes» -¢qui 0 qUE N0 en . Jwmen o FEEL
té?- sind que entre aquests es comptin laimpossibilitat de ~ * (s S
la rectificacio. A Catalunya, malgrat el coneixement - “"'**"‘”f:’g':.i_,;;.":.':.m
conscienti ple de la ventruda veritat, tot plegat s’acostuma e

a silenciar sota el soroll subvencionat d’'una rastrera
apologia... «Tapar la merda», que diuen al mercat, vet aqui
el pujolisme . Hom pot morir d’'un refredat quan el cos no
fabrica defenses. O d’'un tall de ganivet de les postres si la
ferida no cicatritza. La questié no és de vegades la dimensio
del dany, ja perceptible pero encara no catastrofica, sind la
morbosa incapacitat de salutifera reaccio corporal. Els
nostres mals no semblen irremeiables; una altra cosa és
que pot fer per sortir-se’n una societat moralment
exsangie. De manera que escriurem poeéticament sobre
metastasi pujolista sense exagerar, com intentarem
demostrar a tothom qui tingui la paciéncia i el valor de
continuar llegint el present plec de carrecs.

i * Bivama Carmgralie da. D

Pujol ha capgirat, en nom d’'un suposat personalisme
humanista d’abast ben restringit, elitista, el sentit de la
catalanitat, la qual comportava, precisament, la fidelitat
heroica, férria i ferrenya, a la llei —la lleialtat- front els
interessos personals de qui sigui —inclosos els de familiars,
amics i correligionaris. Essencia de Catalunya, la legalitat,
empero, ha estat trepitjada una i mil vegades, fins que
aguesta activitat s’ha convertit en un esport, gairebé en
una obligacid, prova iniciatica per a ingressar en 'empresa
politica catalanista com a soci de ple dret (cas Bozal, ben
recent). El personalisme filosofic del «president» es conjuga
en primera persona del singular i, en el millor dels casos,
en segona del plural. La resta, els catalans, som mascares
mudes de cartré que han de reproduir la fac enorme del
gran dirigent i guia. La historia de Pujol, dels pujolistes i
del pujolisme no és, doncs, una altra cosa que el relat de la
subordinacié del poble catala a les necessitats i desitjos
sense limit d’un grup privilegiat que es considera a si mateix
dipositari de les essencies patries; que encarna —o0, més ben
dit, pretén encarnar- aquestes essencies amb
desvergonyida arrogancia. Vet aqui els pujolistes. No Jaume Farrerons
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obstant, ells son la pesta, la plaga de llagostes que devasta
Catalunya. N’han clavat el punyal al cor! Aixo havien
d’escoltar-s’ho. Ja tocava.

Pujol, traidor a Catalunya. Encara sona estranya aquesta
doctrina! Pero en els propers anys sera cada cop meés una
idea compartida per molts catalans i, tal vegada, per la
majoria dels catalans. No sé si encara som a temps d’evitar
que el desastre provocat pel «pujolisme», malaltia cronica
del teixit institucional catala, conclogui amb un funeral el
procés de lenta descomposicio de la nostra societat. El
desenllac dependra, és cert, de la politica d’estrangeria que
s’endegui de maneraimmediata . Pero, malgrat el que diguin
I'exercit de demagogs emergits del bassal infecte de la crisi
economica, exigira alguna cosa més que tallar de soca-rel
el flux migratori. Caldra una pregona reforma del nostre
estil de vida, un replantejament dels valors de 'anomenada
«societat de consum», la qual cosa implica donar resposta a
tot un seqguit de preguntes radicals ultra els llocs comuns
del catecisme catolic. Ara b€, és possible actualment aixo a
Catalunya? Se’'ns permetra filosofar, seriosament i amb
consequencies vinculants, fora del dogma? S’ha pogut
realment pensar algunavegada a casa nostra d’esquenes a
aquest dogma, contra aquest dogma? Petita aldea
dominada per una tirania de fanatics i puritans religiosos

o de llurs successors secularitzats, els antifeixistes,
Catalunya es mostra filosoficament esteril. No creiem que
aguesta escandalosa pobresa de pensament, Unica a
Europa, sigui el resultat de I'atzar en la distribucio dels
talents.

En qualsevol cas, Pujol, jubilat de la poltrona que ocupa
durant un quart de segle, pero actiu encara en la realitzacio
de feines de manipulacié de bons Jans —una especie
abundant als catalanissims indrets del Principat-, ha
decidit reblar el clau del pujolisme i institucionalitzar-se
en forma d’estatua. No podia ser d’'una altra manera, pero
aixo pinta malament per a la filosofia. El «president» per
excel-léncia, Jordi Pujol, busca assegurar-se un lloc
impol-lut a la historia, la qual cosa implica emmudir la
critica i, per tant, configurar les ments produint un model
standard de catala correcte. Abocat a la mort, aquest enemic
invencible dels egos inflats, Pujol, el princep del principat,

Jaume Farrerons
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I ara descaradament, segueix practicant la teoria de
Maquiavel que sempre ha estat la gran aficio i especialitat
d’aquest comic (que a més de metge, banquer i politic és
actor, la seva quarta professio, de la qual també hi
parlarem), pero ara el que ens reclama és que li construim
una tomba gegantina, una piramide mental que trencara
les nostres esquenes i que, sobretot, asfixiara el nostre futur
com a poble. Perque el que implica aquest darrer desig del
milhomes, encarnacio de la Generalitat contemporania, és
excessiu: immunitat, beatificacio, mitificacid en vida del
pare fundador.

Maquiavel

Pero si els catalans hem de sobreviure, Pujol no pot
abandonar el «teatre de la politica» per la porta gran. Pujol
ha de retirar-se d’'una vegada —mai no s’acaba de retirar i
segueix narcotitzant la necessaria resposta popular amb
les seves opinions, convenientment esbombades pels
altaveus periodistics- i desaparéixer de debo; Pujol ha de
deixar de ser escoltat amb aquest respecte babau que massa
gent li atorga a casa nostra; haura de convertir-se en el
que vertaderament és: el representant d’'una etapa historica
ja superada de iure a Catalunya. | aixo en el millor dels
casos —en el pitjor, prefereixo, per prudencia, no dir-ho aqui.
Aquesta fita cabdal només s’aconseguira si la jubilacio real
de Pujol es produeix amb un cert deshonor politic, com li
correspon a un ofensor mortal de les possibilitats de
pervivencia historica del poble catala. Aquest és el balanc:
ocultar-lo afegiria un nou delicte —el de I'esperit- al que ja
s’ha perpetrat. No podem historitzar el pujolisme de manera
innocua, com Pujol voldria: cal una mica de «sang». | és
menester fer-la extensiva, I'esmentada deshonra, al sector
anomenat «nacionalista» i a tota la crosta politica
professional de la Catalunya autonomica, sense excepcions.
Tots son «pujolistes», ho sapiguen o no.

Catalunya necessita aquesta ruptura, €s a dir, un nou
comengcament on tothom pugui participar en la
reconstruccio de la comunitat catalana, la qual, d’altra
banda, no hauria de limitar-se (tot i que ja seria molt) al
mer rejoveniment d’un estament politic podrit. Si Pujol fos
un veritable patriota, ell també afavoriria la refundacio
del pais. Pero no ho és. | que no vulgui una altra cosa que

«perpetuar» la seva «obra» confirma que mai no ha pensat Jaume Farrerons
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en Catalunya sense pensar abans en si mateix. Per tant, T
Pujol obstruira tant com pugui 'examen critic del passat o
terbol que comenca amb Banca Catalana; més encara,
ocultara les conseqiéncies actuals de les llavors
enverinades d’aleshores, per exemple, el nyap politic d’'una
administraci6 de parasits i «endollats» ineptes. No obstant,
ho repeteixo: som a dins d’un veritable forat; el poble catala
no pot recuperar la seva dignitat amb una simple alternanca
de patrtits que, en el fons, representen interessos idéntics,
a sobre quan aquest suposat «canvi» el que fa es introduir
un altre cop CiU al Palau de la Generalitat, que €s com si
I'assassi tornés al'escena del crim. Cal un canvi, si, pero de
regim, de «sistemay; per entendre’ns, ha arribat I'hora de
la «revolucié» silenciosa i pacifica, de desmuntar el
dispositiu de poder oligarquic. | aquest esdeveniment
comenca amb la critica anti-pujolista sistematica,
despietada, blasfema, catartica... Un exercici intel-lectual

I moral que ha de desencadenar efectes purgatoris concrets,
dimissions ben determinades, morts civils inevitables, la fi
de les putrefactes complicitats, escandols periodistics,
etcétera. Festa! Una sensaci6é d'aire net, d’alleujament i
decéncia reconquerida, com quan paguem un deute (pero
aixo no costa diners!); la certesa que es pot treballar com
Déu mana —com la kantiana consciencia ordena- al servei
de Catalunya i no haver de demanar permis als dropols
prepotents que ostenten la propietat de la marca
«catalanisme»; la voluntat etica i poética d’escarrassar-se
amb gust «per la patria» sense por a ser fagocitat pels galls
d’'indi daurats de «la familia» o a caure victima de les
campanyes de difamacio de les «xarxes associatives», on
«el que ara toca» —el frau informatiu- ocupa sempre a
Catalunya el lloc reservat a la veritat i la justicia en
gualsevulla societat sana.

Un cop assolit aquest objectiu, és a dir, el nostre

alliberament espiritual  de la figura de Pujol, evitariem que

es formés una mena de «dinastia oligarquica», logica

consequencia del sistema actual, o sigui, que Pujol es

reproduis en un cercle cada cop més reduit de poder, que

arrelés en la continuacioé dels seus hereus naturals i politics

—fisics i morals-; que, dit breument, el «president» tornés a

néixer i renéixer monotematicament durant decades en

els seus fills i néts, entesos en un sentit estricte o ampli de Jaume Farrerons
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la paraula, pero sempre amb un significat clanic, sectari, s

de grupet pudent. Aixo ja ho he dit en un altre lloc referint-
me al «guapissim» senyor Artur, Mas de lo mismo (la Tura
em va copiar I'eslogan). El perill per a Catalunya és sempre,
en efecte, la repeticid, el bassal d’oli perpetu, I'ortodoxia
benpensant, I'oasi on els parasits amb corbata xuclen
tranquil-lament, cabotejant de gust somnolent, la sang de
tot un poble, ara cada cop més empobrit. Nosaltres, els
ciutadans que no som ningu , com qui signa, també podem
dir la nostra. O ens ho fan creure en periode electoral.
Podem tornar-nos-hi? Cal recordar-los als catalanistes
oligarquics que no sempre acceptarem el paper de
comparses que ens havien reservat de per vida. Tanmateix,
qui hauria d’escoltar en aquest corral esvalotat d’obscena
picaresca a qui nomeés es presenta amb les ascetiques
dignitats de la veritat nua? Pero val la pena arriscar-se a
fer el ridicul, ens hi estem jugant potser cent anys de
cloroformitzacio civica i retard democratic respecte de paisos
com Islandia, que haurien de representar, mai mes ben dit,

el nostre nord politici moral. Hem de superar el pujolisme
costi el que costi!

Francis Fukuyama

Ara bé, la nostra proposta representa alguna cosa més que
una vulgar questié vindicativa. Pensem que, en efecte, amb
aquest rendiment de comptes ja improrrogable, la historia
catalana tornaria a posar-se en marxa (es va aturar molt
abans de Fukuyama). Esclataria de llum en I'horitz6
historic del Principat la possibilitat de desenvolupar el
veritable esperit del catalanisme, de Valenti Almirall a
Eugeni d’Ors, un projecte civic de nacionalitat hispanica
multicultural que no passa per la independéncia i la
constitucié d’'un Estat catala, sind per la reconstruccié
d’Espanya quant entitat unitaria amb capital a Barcelona,
I'abolicié del ruinds i arter Estat de les Autonomies, el
reconeixement de l'idioma de Ramon Llull com a llengua
espanyola amb el mateix rang que el castella, la fi de la
corrupcié general imperant, la regeneracio de la nostra
cultura, la repuntada demografica, la llibertat del poble
catala —tan desitjada per alguns, si, pero felicment
vinculada, ans que a la lluita secessionista, ala liquidacio
politica de 'cligarquia apatrida que ens oprimeix . Projecte
gue passa també per la dignificacio civica real de la nostra
llengua, la qual vegeta ara en el descrédit ultratjada pels Jaume Farrerons
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efectes col-laterals de les malifetes del fals catalanisme
(del cas Banca Catalana al cas Palau); que passa, en
definitiva, necessariament, per combatre les sequeles ja
«terminals» de la patologia victimista en les formes
d’expressié —»Espanya ens robax»- i les pautes de conducta
(la mentida com a norma), tot extirpant del llenguatge politic
quotidia aquest maleit carcinoma pseudo ideologic i en el
fons anticatala —per exemple, la famosa «lleialtat
institucional», en realitat omerta mafiosa-, racista,
obscurantista, irracionalista, sionista, que ens ha conduit
on som ara.

| ja sabem on som ara. Pero, ho sabem realment? Potser,
no. Catalunya, en efecte, no sols pateix la crisi mundial
que afecta moltes societats occidentals, no sols ha estat
tocada, com gairebé tothom, per I'ensulsiada financera que,
dins 'esmentat context planetari, ha colpit amb especial
violéncia una Espanya singularment feble, pais de cartré
que basa la seva economia en allo que s’anomenava la
«bombolla immobiliaria». A aquests factors, que també es
detecten per suposat a Catalunya, s’hi afegeix a casa nostra
un de propina, un d’especialment greu -autentic cancer,
com dic-, a saber, la rosegadora, el corc de tot 'entramat
institucional de 'administracié catalana, la fallida moral
dels referents publics i privats de la societat, tacats per
I'evidencia de llur indignitat politica. Ara bé, com ja he dit,
amb la seva cortina de fum, el pujolisme dificulta, tot fent
gairebé impossible, la recuperacio, perque el concepte
mateix de «recuperacié», la nocié de sentit historic que
hauria de guiar-nos en el cami de sortida de la caverna
platonica, ha estat tan enterbolida que hom no sap jacap a
on hem d’anar com a poble. O, més ben dit, se sap 0 es creu
saber, perque al bell mig de la confusié alguns perversos
espavilats ens expliquen qui és «veritablement» el culpable
del que ens passa — «Madrid», per suposat—, de manera
gue aguesta avinguda erratica no es percep ara com el que
realment €s, a saber, un avancar sonambul vers I'estimball
de la «independéencia», sinonim de desvertebracio civica
profunda, de fractura social greu, tal vegada de preludi
d’una guerra civil. Dic aix0 avui, 10 d’abril de 2011, quan a
Barcelona es celebra un referendum independentista que

Jaume Farrerons

7 www.filosofia-catalana.com
Una passa endavant




Numero 3

» [ ] [ ]
30 de abril de 2011
BUtlletl de fllOSOfla Dipdsit Legal: GI-1449-2009
www.filosofia-catalana.com ISSN 2014-0711 Copyright ADECAF (201 1)

encarna el resum de totes les impostures del catalanisme
oligarquic.

La desorientaci6 intel-lectual que el pujolisme ha provocat

a Catalunya és tal que afecta al nostre enteniment, al
concepte mateix que podem fer-nos de la situacio en la qual
«ens movem, vivim i som». Es cert que a la resta d’Espanya
també hi ha corrupcid, pero sols a Catalunya es detecta
aquest lligam essencial entre 'esmentat fenomen, els ideals
politics semioficials arreu del pais i un grup de families
gue controlen els patrtits, els sindicats, les associacions, la
cultura, I'educacio, els ajuntaments, els jutjats, les
institucions, publiques i privades en general... Aqui, la
corrupcié s’ha blindat amb els simbols identitaris . Atacar
I'il-legalisme institucional equival gairebé a muntar una
insurreccio; els qui ho facin seran acusats, en aquest mén
a linrevés, d'il-legalitat, i seran insultats, perseguits,
sancionats, fins i tot jutjats, condemnats i empresonats.
Catalunya ha caigut en mans d’una mafia criminal que
podem anomenar el «catalanisme pujolista» pel paper politic
que Jordi Pujol tingué en la seva implantacio al pais. |
aquest grup social, la clau de volta del qual és 'oligarquia
familiar (les famoses «dues-centes families»), no es confon
amb la burgesia catalana de sempre, és quelcom més.
L’oligarquia pujolista €s un ens que controla també el
pensament, els conceptes, les paraules, la «composicio de
lloc» que podem fer-nos de la crisi i de nosaltres mateixos
en tant que col-lectivitat historica. Que el pujolisme
exerceix aquest control significa una cosa: com que hem
estat enganyats, com que la idea que ens hem fet de la
nostra crisi particular, la catalana, roman viciada des de
les beceroles, no ens en sortirem sense ruptura. Ben al
contrari, anirem cada cop meés a pitjor i d'independentisme
tronat que ens emborratxa —la de Laporta begut n’és potser
la imatge més espectacular- acabara d’anorrear-nos del tot.
Esdevindrem una propietat feudal de tercera divisio al mén.

El proper comte-rei potser s’anomenara Oriol.

El present treball voldria endegar un intent desesperat de

denunciar I'enterboliment dels conceptes a fi i efecte de
despertar les consciencies sobre la gravetat del que esta
passant cada dia davant els ulls de la gent, encegada
després d’anys de propaganda, de rentat de cervell perpetrat

Joan Laporta

Jaume Farrerons
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per TV3 a mans de personatges com ara Josep Cuni i altres
falsificadors de la mateixa pinta. No volem encara avancar-
hi les «solucions», les quals, en tot cas, no seran quatre
férmules facils —i que deixem per a una analisi posterior.
Pero ja se sap que plantejar bé un problema és la millor
forma de tenir-lo mig resolt de bell antuvi. Tampoc
pretenem ser exhaustius en el present text urgent, de
circumstancies, sind sols identificar la font particular,
singular, «diferencial» si es vol dir aixi, de la crisi catalana,
la crisi del pais on existim, que és una crisi nostra, molt
entranyable, particular, perqué aqui a Catalunya ens :
coneixem tots i, al capdavall, les persones i les coses no es Josep Cuni
poden amagar gaire temps.

Hem dit que aquesta font axiologica interna i profunda de
la crisi estructural del catalanisme —que d’enca del col-lapse
d’ERC al tripartit es barreja amb I'economica, tot agreujant-
se reciprocament I'una a l'altra- pot ser identificada com a
«catalanisme puijolista». Convindria ara aclarir una mica —
fins ara no em concretat gaire, tot i les insinuacions- que
entenem, que volem expressar amb aquest concepte ric en
misteris. Doncs bé, d’avancada reconeixerem que partim
d’'una mera nocié indicativa, la qual sols la investigacio
anira desplegant conceptualment. En definitiva: no ho
sabem encara, que és exactament el pujolisme, i fora
deshonest afirmar una altra cosa donant a entendre que
sabem meés del que realment sabem. Tot i aixi, el lector té
dret a preguntar quin és aquest sentit nocional, fil
conductor metodic, del mot «pujolisme».

El pujolisme podria concebre’s com la suma del «pensament»
de Jordi Pujol i els seus resultats historics, significat que
aplegaria, simés no, unes idees i un nombre determinat de
seguidors. Cal diferenciar, en efecte, el pujolisme ideologic
del pujolisme sociologic i aquesta és una distincié basica,
de sentit comu. Pujol no té sempre la culpa o la
responsabilitat directa del que facin els «pujolistes». Cert.
Pero I'abast del fenomen va molt més enlla del que Puijol
ha dit o publicat i del cercle de persones que I'envolten, fins

i tot si com a tal 'ampliem als militants de I'organitzacio

politica anomenada CiU —i, més enlla, als seus

simpatitzants i votants. Aixo podria interpretar-se com que

els militants i votants de, per exemple, el PSC, no son Jaume Earrerons
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pujolistes, un error que, precisament, fa possible la
perpetuacio, la irritant estabilitat i intangibilitat
institucional del pujolisme. El veritable pujolisme, una
variant del maquiavel-lisme, és invisible, no pot manifestar-
se en public, atesa la seva repulsiva aparenca. La llum fon
el pujolisme com si fos un vampir. Pujolisme significa
mentida, engany, manipulacio, teatre, pero en primer lloc
opacitat estructural. El pujolisme exigeix, per a la seva
comprensio, encunyar una teoria de la veritat que operi
com a criteri metodologic.

Fins i tot es podria dir que no trobarem gairebé mai el
pujolisme en allo que ha dit Pujol, siné6 més aviat en allo
que el personatge calla. El pujolisme es podria detectar en
la «doctrina» de Pujol, pero sols després d’'una interpretacio
que fes aflorar els sentits implicits del discurs, és a dir, mai
no per intentio recta , sin0 a cops d’hermeneutica filosofica.
Cal subratllar que el pujolisme, més que un conjunt d’idees,
€s una manera de fer I'abast de la qual té un caracter
transversal , de dreta a esquerra, i viceversa, en lI'espectre
politic. D’altra banda, aguesta «mala praxi» politicament
ubiqgua a Catalunya no brolla sols de la politica
parlamentaria, o sia, dels partits, siné6 de quelcom més
amplii profund que podriem anomenar la trama ordida a

la «societat civil»: una «conspiracié» de «complicitats»
suposadament patriotiques on el pujolisme s’ha instal-lat
com una mena de codi genétic cancerigen. Aquest
paradigma produeix les répliques d’una formula Unica, el
tipus ideal del pujolista, sempre el mateix i omnipresent a
les institucions.

Pero el pujolisme és molt més que aixo. El pujolisme és
una estructura social que oposa l'oligarquia, d’'una banda,
i el poble catala, de l'altra. La linia divisoria entre els dos
grups, el minoritari i el majoritari, defineix la realitat
politica fonamental de Catalunya. EIl binomi oligarquia/
poble catala, que desborda de bon tros la dicotomia
burgesia/proletariat, entranya de fet la seguent situacio:
un segment social deju de llei i patria parasita el cos
demografic de Catalunya fins a espoliar-lo, primer, i
destruir-lo, després. La burgesia tradicional s’estimava
Catalunya, encara que no tant com conservar al capdavall
els seus diners; I'oligarquia utilitza el patriotisme com a

Jaume Farrerons
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fabrica d’enriquiment. L’oligarquia es recluta principalment
entre la burgesia, pero n'és la forma degenerada, molt
propia del mundialisme de la segona meitat del segle XX.
L’esmentada «manera de fer» inclou 'arma propagandistica
amb qué els pujolistes, que han convertit el seu
«compromis» nacionalista en un negoci —tan apatrida com
el capital que en representa la vertadera anima-,
aconsegueixen llurs objectius impunement, és a dir, amb
la satisfaccié de qui sap que pot abusar perque, toti correr
un cert risc, gaudeix d’'un poderds paraigua politic. La
independencia representaria, en aquest sentit, la
culminaci6 del projecte oligarquic: deixaria totalment
inerme el poble catala davant uns opressors extraterrestres
gue ja no haurien de donar explicacions a ningu que no fos
un enclavament —com ara una segona instancia judicial-
controlat per ells mateixos o llurs testaferros. Sols la
covardia dels pseudo catalanistes, que no tenen cap
intencio de morir per la patria sin0 de «viure» d’ella, ens
protegeix d’aquest desenllac terrible —pero previsible- de
la historia de Catalunya.

La més gran utilitat del pujolisme consisteix a confondre el
critic, davant I'opinié publica, amb el traidor a la «nacio»
catalana, bo i entenent «nacié», sempre sense discussio
possible, com I'empelt biologic i cultural d’un futur Estat
dirigit pels catalanistes . Ras i curt, llur propietat feudal,
com suara he apuntat. Segons explica el conte de fades
habitual, la independencia portaria presumptament, quan
arribi el moment oportd, é€s a dir, quan «toqui» —quan el
Pujol de torn ho mani-, perd sempre «dema», poc menys
que un paradis escatologic organitzat en cercles concentrics
al'entorn de la muntanya de Montserrat. Davant d’aquesta
meta sublim, tothom ha de sotmetre’s, callar i esperar. Ara
bé, si el critic no deixa de protestar, si el dissident gosa de
reincidir en la seva publica desafeccioal regim, seraimputat

i expatriat sota I'acusacié d’espanyolista, ergo, franquista,
per tant, feixista ; esdevindra, al capdavall, una encarnacié
del «mal absolut», relacionada amb I'infern secularitzat del
nostre temps, Auschwitz. A l'imprudent se li aplicara,
doncs, el concepte para-judicial de «mort civil», que molts
periodistes catalans, obedients com a gossos al repartidor
del pinso, seran els primers a fer efectiu amb deler i
estranya vocacio de carcellers o botxins frustrats. A Jaume Farrerons
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Catalunya, el critic, si vol evitar la llista negra inquisitorial,

ha de parlar-hi aixi a cau d’orella, en el millor dels casos:
no seria el moment d’assenyalar amb el dit els horrorosos
bubons plens de pus dels nostres dirigents, perqué estem
en guerra amb I'enemic espanyolista i aixo podria ajudar
I'invasor. Pujol, general en cap, alt comandament del exércit
catala, el pit marcat d’heroiques ferides, ens ho demana,
més encara: ens ho ordena... Mentre, ofegada la perpetua
heretgia, és a dir, el que a Catalunya representa sempre la
simple veritat, passa el temps, el mite permet de cobrar els
redits, fins i tot crematistics, que soén els que realment
importen per als catalanistes de xalet i iot a la Costa Brava.

| lavida passai els tontos segueixen votant «per Catalunya»
amb un automatisme de ninots programats. Quantes rialles

a les cases oligarquiques! Perque el primer, per a un
catalanista, és viure molt rebé a esquenes de I'empresa
anomenada «Catalunya, S. L.». De tant en tant es munta
una bona esbatussada al Tribunal Constitucional, un
referéendum popular sense efectes juridics, I'escena
detectivesca d'un president de la Generalitat parlant amb
terroristes A’ETA, etc. Periodiques representacions teatrals
organitzades per tal de revifar els encenalls de lafe. Pero, si
ens hi fixem, mai no passa absolutament res. Només que
sona el dring-dring de les monedes en caure a les butxaques
adequades.

| el negoci, aixi, va funcionant i ddna de menjar, i molt més
gue de menjar, als catalanistes de luxe (els idiotes es
conformen amb repatrtir els triptics o fer pinya a canvi d’'una
botifarrada popular!). Cal ensordir els escandols. Es
menester ocultar a la majoria de la gent, pel bé de la
«causav, la realitat d’aquest o aquell aspecte indignant de

la nostra societat, com ara la torturaimpune ales presons
catalanes. Petits «errors», alguns «excessos», ovelles negres
en una lluita essencialment justa que vol l'alliberament
nacional d’'un poble victimitzat pel «feixisme». Israel com

a model. Els catalanistes quant sionistes amb barretina.
Els xarnegos, els nostres palestins de La Mina. Etcetera.
Quan arribara el moment de poder criticar sense coaccions,

o sia, de matar el gall? Mai. Es el gall qui, gracies a aquesta
indecent manipulacio, ens ha sacrificat a nosaltres. | ens
devora. Molts innocents no s’adonen que el catalanisme no
és un mitja per a la independéncia, sin0 que la Jaume Farrerons
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independéncia, quant idea popular esbombada per la «xarxa
associativa» mafiosa, un instrument al servei de la
sociologia familiar del catalanisme parasitari.

El resultat d’aquest «estat d’excepcidé» civico-moral
permanent al llarg de 30 anys ha sigut la degradacio del
pais, procés lent pero irreversible que enguany es detecta
també en evidencies materials, objectives, que jano es poden
ocultar, com ara el monstrués déficit public de la Generalitat
de Catalunya. Pergue no es tracta de saber quants diners
«afluixa» Madrid, car sempre se’n poden demanar mes, sind
d’examinar amb la mirada freda d’un veritable patriota, és

a dir, d'algu que realment s’estima la seva terra, com
administrem els recursos que tenim. Tanmateix, s’ha
aconseguit, gracies al pujolisme, una administracio
ineficient, i aixo vol dir: més que cara, ruinosa. El
«patriotisme» esdevingué fa molt de temps I'excusa
permanent no sols per a la corrupcié, sind per a la
incompetencia i, fins i tot, el crim. Pero aixo té un preu
encara que es pressioni o compri els periodistes perque
mirin cap a un altre canté quan la flaire de la pudor a
corrupcioé colpeja els nostres nassos. Ara que arriba la crisi
economica, Catalunya és, en definitiva, una societat
eticament desballestada per un quart de segle de pujolisme.
La crisi ens afecta molt més que, per exemple, als alemanys,
pero aixo no és per casualitat, ni perqué els alemanys siguin
millors que nosaltres —Israel viu de subvencions-, sind
perque el pujolisme, causa del problema, bloqueja també
la nostra capacitat de reaccio.

Caldria aixi, vam concloure en emprendre aquesta tasca
critica que ara comenca, una catarsi, untrencamentamb el
model pujolista de pais . Hem de fer neteja. D’idees, sens
dubte, pero també de persones i organitzacions. Tot indica,
empero, que el catalanisme oligarquic, sota sospita malgrat
els triomfalismes i ara aixi més que mai, pretén enarborar

el seuimaginari deforme de monstres i gegants, precipitat
quimic de mil impostures i claudicacions morals, atiant el
foc de la independencia, promovent I'odi contra Espanya i
els espanyols, consumant el dany que ha fet amb la
destruccié del poble catala per la via més rapida i fulminant
fins ara coneguda, a saber, la balcanitzacio del pais. Una
amenaca que decades d’educacio ideologitzada —de pur Jaume Farrerons
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adoctrinament- han estat nodrint i que roman a 'ombra
com una gran serp adormida, la qual sols espera el demagog
que la desperti perque, com a lugoslavia o Euskadi, comenci
a terroritzar sense compassio el que havia estat, almenys,
un indret pacific —si no havia estat, per culpa del racisme
pujolista, un pais civicament unit.

Tractarem, doncs, també, de prevenir Sarajevo. Pero no ho
farem com a «espanyolistes», sin6 en qualitat de catalans
que han dit «prou!». En altres termes, parlarem com a
membres d’'una comunitat historica anterior logicamenti g
cronologicament a tota forma de nacionalisme , també del *
pujolisme; ens manifestarem com a ciutadans que, en
definitiva, ja no suporten més aquest ambient opressiu
fomentat pels «comissaris politics», pels incompetents, ben
mudats empero amb els colors de la senyera, pels delators
que vigilen les cantonades, a un pais on cada cop es respira
amb meés dificultat i que, com sembla previsible, el futur no
aportara oxigen si alguns de nosaltres, els veritables
patriotes, no fem una passa endavant.

Jaume Farrerons

10 d’abril de 2011
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Civilitzacio:
el Paradigma Civilitzador
Primera part * Eduard Serra

[.1. Introduccidé
Orient i Occident

Fins al segle XX, els europeus hem cregut fermament que
la nostra cultura i la nostra societat representava el model
ideal de civilitzacio; que Europa era la civilitzacié per
excel-lencia i que tota la resta de cultures o bé eren
incivilitzades o bé tenien algun grau d’inferioritat com a
civilitzacions o fins i tot com a races. Un dels defensors
meés extrems d’aquesta conviccio va ser Gobineau qui, en
'Essal sur I'inegalité des races humaines (1855, tom IIl)
amb una actitud clarament racista, parlava, per exemple,
de la inferioritat dels semites davant la raca blanca 1.
Tanmateix, autors com ara Benito Geronimo Feyjo0 y
Montenegro no compartien aquest criteriienelseu  Mapa
intelectual y cotejo de naciones (1779)?, tot i que sense
restar merits a les conquestes culturals de les nacions del
vell continent, va criticar durament |'eurocentrisme.
Voltaire, per la seva banda, en un capitolde I’ Essaisurles
moeurs (1827), que va dedicar a I'analisi de la cultura
iraniana de la seva epoca, descriu com els perses
s’aplegaven en enormes sales per prendre café, llegir,
escoltar predicacions i fer moltes altres classes
d’activitats. Tot plegat, segons ell, demostrava que es
tractava d’'un poble for¢ca sociable que es mereixia la
felicitat 3. Més endavant, en el segle XX, després de la
Segona Guerra Mundial i probablement com a reaccio
contra els greus esdeveniments que s’havien produit en

el conflicte, considerant principalment els dels camps de /*Totique niciaimentes |
concentracio, van apareixer nombrosos intel-lectuals i gg“?gr“nﬁ'fﬁggfjtz’gr

grups de pensament que van comencar a questionar amb necessitats d'espai i per

molta més contundencia el mite de la superioritat europea. D o et aducst

Encara més, una gran part dels llibres i documents que Gnic, l'editor ha cregut
parlaven sobre la quiestié consideraven que Europa no e repartr

havia estat res més que un parasit que havia «xuclat» tot gngieYels butlletins 3, 4,

el coneixement i la ciencia de les civilitzacions orientals, — /
principalment de Mesopotamia i Egipte. Aixi, es va anar Eduard Serra
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estenent laidea que les primeres cultures en caminar pels
paratges de la ciencia, la filosofia, la religio, la técnica i
tota la resta branques de I'espiritualitat i el coneixement,
van ser les civilitzacions orientals. Pero algunes
d’aquestes opinions que questionen I'originalitat europea
han anat massa lluny, ja que encara que s’ha d’acceptar
que els primers rastres de civilitzacié s’han trobat a
Anatolia i Zagros, pensar que tot alld que ha aconseguit
Europa ho deu a Orient és absolutament injust i ha de
ser matisat. Evidentment, no es pot negar que els primers
avencos de I'Orient Proxim van tenir una gran influéncia
en el desenvolupament posterior de la civilitzacio
occidental, i tant Grecia com Roma hi van ser fortament
influenciades en escriptura, ciencia, enginyeria, art,
mitologia, arquitectura o administracio politica; *i dins
d’aquesta connexio entre I'Orient i el sud-oest d’Europa,
Anatolia, on probablement ja hi havia nuclis urbans en
I'any 8000, va jugar un important paper de pont cultural  °.

Avui en dia, amb l'arribada de la globalitzacié i I'aparicié
d’'un nou paradigma étic i de valors anomenat
«multiculturalisme», els raonaments que defensen que
Europa ha estat un mer parasit de cultura tornen a agafar
embranzida | han aparegut autors que pensen que,
posteriorment i gracies a I'imperialisme, Europa ha
continuat apropiant-se d’'un gran cabdal de coneixements
aliens®. No cal posar en dubte que moltes de les idees que
sostenen aquests pensadors son certes, perque aquesta
és I'essencia mateixa de 'imperialisme: expropiar tant com
es pugui de les colonies. Pero aixo ni demostra de cap de
les maneres que Europa no tingui quelcom especial que
la faci diferent de la resta de cultures (ni millor ni pitjor,
pero si diferent, com ho és cada civilitzacio respecte de les
altres), ni que no hagi aportat rés a la cultura universal.
Més aviat sembla tot el contrari, que ha deixat la seva
empremta arreu i que si ha pogut controlar una gran part
del mén és, precisament, perque existia algun tipus de
superioritat organitzativa i tecnologica (encara que no
necessariament moral ni cultural). Matthew Melko
considera, en aquest sentit, que un dels trets distintius
de la civilitzacio occidental, comparada amb la resta, és
gue es tracta d’'un autentic gegant que té una capacitat Eduard Serra
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destructora que mai s’havia assolit, i que els coneixements
I tecnologies que ha acumulat no tenen precedents en la
historia . Anant molt més enrere, Felipe Fernandez-
Armesto, diu que els grecs sempre anavem més enlla de
la simple imitacio quan rebien influencies externes; & el
mateix cristianisme, que té un indubtable origen oriental,
seria avui en dia una cosa totalment diferent d’aquella
qgue coneixem si en lloc d’haver-se estes per Europa,
s’hagués estés per la Xina, Africa o I'india; perqué gran
part dels components d’aquesta religié tenen un
indubtable origen europeu, grec i llati. | aixo passa amb
moltes altres coses.

Benito Ger6nimo Feijo6

Pero a banda de tot aix0, crec que hi ha unes quantes
raons de pes per les quals es pot pensar que els detractors
de la idea de l'originalitat europea han de minimitzar
moltes coses per poder mantenir el seu criteri. En primer
lloc, perque fins a la Grecia dels presocratics no es pot
parlar ni d’Orient ni d’Occident, ja que culturalment no

es podia fer aguesta distincié. Les cultures que van fundar
les primeres ciutats a Grecia en el sete mil-lenni no es
poden distingir essencialment de les cultures que ho van
fer a I'Orient Proxim, aixi, fer la separacio és una cosa
més aviat arbitraria, tant en un sentit com en el contrari.

En segon lloc, perque caldria veure si allo que anomenem
Orient, a banda d’'una denominacio geografica, es podria
substanciar en alguna cosa tangible. Sembla que, més
aviati per una banda, els mateixos europeus van forjar la
idea d’Orient en oposicid a la d’Occident quan van prendre
consciencia de que entre els occidentals hi havia moltes
coses en comu. Per exemple, Benito Gerénimo Feijoo,
autor del Teatro critico universal (1779), tot i que per a
criticar molts aspectes de la nostra civilitzacio, ja feia una
distincio entre els europeus, i la resta de cultures °. Per
altra banda, si hagués una entitat anomenada «Orient»,
hauria una concurrencia de punts culturals compartits
entre la Xina, I'India, Persia o Egipte que ens permetrien
parlar d’'una civilitzacio o cultura oriental de la mateixa
manera que parlem d’'una civilitzacid occidental. Pero
sostenir aix0, més enlla dels trets basics que comparteixen
totes les civilitzacions pel fet de ser civilitzacions, és forca
inversemblant. En tercer lloc, també caldria veure qué ha
«parasitat» cada una d’aquestes cultures de la resta de
civilitzacions i de la civilitzacio occidental. Jo defenso que
el cami d’intercanvi, no ha estat només en direccié d'Orient Eduard Serra
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cap a Occident, sind, també, d’Occident cap a Orient. O és
que els europeus, per algun motiu politicament correcte,
haurem de ser menys enginyosos que la resta de poblesi|i,
per tant, incapacos de crear res? El fet és que I'expressio
més substancial de I'arquitectura del primer Paleolitic es
va manifestar a I'Europa Oriental i la del simbolisme
artistic i la pintura a Franca i Espanya. En el Paleolitic
superior, tant a Europa com I'Orient Proxim es va
desenvolupar una productiva industria de fulles pedra,
pero troballes especialment espectaculars com las del
Solutria no van tenir una contrapartida similar en la regio
asiatica; tampoc s’hi ha trobat pintures rupestres 0 0SS0s
tallats amb incisions. D’aqui, tanmateix, no es poden
derivar certes conclusions, com la d’'interpretar que hi
havia diferéncies organitzatives o d'intel-ligencia, i sembla
que l'aparentment menor espectacularitat dels invents
de I'Orient Proxim respon més aviat a les necessitats de
'entorn. Pero cap a I'any 12000 sembla que el focus
d’irradiacio de la cultura es va desplacar cap a I'Orient
Proxim, quan amb l'agricultura va aparéixer alguna cosa
gue s’assemblava a la civilitzacié, mentre que a Europa i
a la resta del mén se seguia cacant i recol-lectant. 1°
Nosaltres, per la nostra banda, si que podem extreure
legitimament la conclusié que les contribucions europees
al desenvolupament de la cultura humana, fins i tot en
les etapes inicials, no han estat mai menyspreables, i que
hem posat tantes pedres en I'edifici del coneixement com
els pobladors de qualsevol altre ambit geografic. De fet,
hi ha forca investigadors que creuen que la domesticacio
de ramats es va produir al sud-oest d’Europa i que després
va passar cap a I'Orient Proxim; i, a més a més, sembla
gue la interacci6é entre aquests dues zones veines va ser
una constant font d’estimuls en totes direccions . S’han
trobat evidéncies que les primeres ciutats europees van
apareixer aproximadament en la mateixa eépoca que en
Mesopotamia, és a dir, cap al seté mil-lenni. '? Pero aixo
no és tot. Cal recordar Velazquez, Miguel Angel, Niels
Bohr, Maxwel, Kant, Marx, Shakespeare, Tolstoi,
Heidegger, Cervantes, Galileu, Gaudi, Einstein i un
nombre enorme d’europeus que han fet grans aportacions
a la cultura universal. Cal recordar que la maquina de
vapor va ser inventada per Her6 d’Alexandria (hi ha indicis
gue mostren que aquest dispositiu ja s'utilitzava
anteriorment a Grécia com a maquina per fer prediccions).
Cal recordar que Arquimedes va inventar el cargol, que
era com una espiral per aixecar aigua; que I'estetoscopi
fou inventat pel francés René Laénnec, que I'helicopter i Eduard Serra
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I'avid, entre una nombrosa munié de maquines, també =
van ser inventats per occidentals. Aixo per no parlar de
molts dels descobriments que s’han fet en els camps de la
quimica, la fisica, la medicina, I'enginyeria, etc. En quart
lloc, hi ha una idea de pes que fa que puguem distingir
Occident de la resta de cultures i és la defensada per
Samuel P. Huntington, qui explica que, mentre que els
europeus hem creat ideologies, la resta de civilitzacions
han creat religions i mai ideologies historicament :
rellevants, com li ha passat a Occident amb les religions.  ** &%
Si aixo es pot confirmar, denota que entre Europa i la
resta de cultures, hi ha un abisme mental dificil d’explicar.
Per aquest motiu, limitar al paper d’Occident al de lladre
de cultura i de ciencia nhomés es pot fer des d’'una
premeditada mala intencio teorica; en definitiva, qualificar
la cultura europea de parasitaria, no té cap mena de
justificacié. De totes formes, com ara no és el moment
d’entrar en aguesta materia, la posposarem per capitols
mes avancats.

Crec que é€s més just pensar que tots procedim de
substrats culturals comuns i que, per tant, «Orient» també
forma part de la nostra herencia, cosa que és molt diferent
a empassar-nos que som uns mers lladres de
coneixements, saviesa i tecnologia. Probablement, els
primers pobladors europeus de I'iinica especie d’humans
gue resta avui en dia en el mén van arribar des d’Asia fa
uns 40 000 i Charles L. Redman documenta la connexio i
els moviments de gent que es va donar entre I'Orient
Proxim i Europa en el paleolitic inferiorimig. 4 Pero aixo
nomes va ser el comencament, ja que hi va haver moltes
mes migracions. | aquests «nous europeus» venien
carregats amb religions, idees, técniques, prejudicis, etc.;
per tant, no és d’estranyar que entre nosaltres hi hagi
una multiplicitat d’elements compartits. També és cert
que, fins i tot després de les successives separacions i
emigracions cap a Europa, totes les cultures i civilitzacions
s’han influenciat matuament i com que el coneixement
no és patrimoni de ningd, nomeés de la humanitat, tampoc
podem considerar gens estrany que hi hagi moltes coses
gque els europeus haguem apres de les diverses
civilitzacions no occidentals. Pero la separacio6 va fer que
cadascu, tot i haver assimilant moltes coses dels altres,
desenvolupés un caracter i una manera de fer
diferenciada, tot enriquint, d’aquesta manera, la
diversitat cultural, obrint les portes a innombrables
possibilitats d’evolucio social, com si cadascu experimentés
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una forma de viure propia que després, amb el temps, -
potser podrem posar en comu.

Que?

Aquest capitol, empero, no té el proposit d’explicar com
s’ha desenvolupat la historia d’amor i odi entre Europa i
I'Orient, sind el d’analitzar la idea de «civilitzacio». Aixo
ha de ser aixi perque aguest text nomeés és el primer
lliurament d’un projecte molt més ampli que comencga aqui

I que pretén parlar sobre Europa i el seu futur. D’entrada,
no tenia cap intencio d’estudiar els problemes associats
al concepte de «civilitzacio», siné que estava convencut
gue podia despatxar el problema en un parell de paragrafs
0, com a molt, en un parell de pagines. Pero Europa no es
pot comprendre sense ubicar-la dins del mén, entre laresta
de cultures i civilitzacions; per tant, la primera passa era
entendre la idea mateixa de «civilitzacio». Creia
fermament que no em seria dificil trobar, entre tots els
treballs publicats, un fonament solid sobre el qual pugues
bastir tota 'empresa, perd6 m’equivocava. De fet, hi ha
tanta literatura sobre la qliestio que discriminar allo que
és realment essencial d’allo que no ho és, comporta ja una
tasca que potser necessitaria tota una vida. Ara bé, ja
gue m’he vist obligat a incloure el problema en el projecte,
crec que I'analisi de la idea de «civilitzacio» s’ha convertit
en una bona oportunitat, a més a més, per introduir i
anticipar uns quants elements que guardava per mes
endavant, tot i que encara no tindré prou espai per
desenvolupar-los tant com voldria. Per aixo, alhora que
vagi definint el concepte clau de «civilitzacié», aniré
preparant uns quants d’aquells aspectes i eines
conceptuals que, més endavant, en permetran continuar
amb la feina.

Pero manifestar que vull parlar d’Europai el seu futur és
com no dir res. Hi ha tantes coses relacionades amb aquest
tema que centrar-lo €s gairebé impossible sino es concreta
una mica més; i imagino que el lector voldra saber de que
volem parlar i gué volem explicar. Aixi, abans de comencar
cal distingir entre els objectius generals del projecte i els
concrets del text. Pel que fa als objectius generals he
redactat un primer esquema, pero és provisional i tot i
gue els defineix d’'una forma basica, encara no he decidit
com els concretaré. Pel que fa a aquest escrit es presenta
la tesi que darrera de cada civilitzacio hi ha tota una
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constel-lacio de valors; i que aquest sistema axiologic, tot
I que materialment es modifica, evolucionaies plasma de
formes diverses, formalment es manté inalterable,
possibilitant d’aquesta manera que puguem reconeixer
guan dues societats formen part d’'una mateixa civilitzacio,
encara que estiguin separades per grans distancies
geografiques o milers d’anys en el temps, com ara I'lmperi
de Carlemany o els Estats Units d’America. Aquesta
constel-lacio de valors és allo que aqui anomenarem
«paradigma civilitzador». Al final del capitol explicarem
exactament que €s aixo0 i com opera per a configurar les
civilitzacions. Aqui no solucionarem el problema ni
validarem encara la idea, només la presentarem i
comencarem a crear l'arsenal conceptual que ens ha de
permetre investigar si, realment, aixo del paradigma
civilitzador es pot substanciar en alguna cosa.

Sireeixim en aquesta tasca, en primer lloc, un cop acabats
els lliuraments instrumentals, haurem d’identificar el
paradigma civilitzador que ha configurat Occident i
rastrejar-lo al llarg de la historia. Després tractarem de
demostrar que el cristianisme va associat a un paradigma
civilitzador o sistema de valors diferent de I'originariament
occidental. Aixi, des de la perspectiva que vull defensar,
€S com un cos estrany que ha disputat al paradigma de
valors occidental la construccio de la civilitzacio europea

i que aquesta cultura, tal i com la coneixem ara, és el
resultat del conflicte historic entre el cristianisme (que
alhora, en tant que també és un model de construcci6 de
societats, és igualment un paradigma civilitzador) i el
paradigma de valors occidental. Com que cap d’aquest dos
paradigmes ha pogut anorrear l'altre, i com que tots dos
s’han amarat tant del rival, ara és un tasca gairebé
impossible distingir-los, i quan parlem d’Occident, parlem
gairebé de forma inevitable del cristianisme, tot i que crec
gue puc demostrar que I'Occident i el Cristianisme sén
dues realitats absolutament diferents, encara que
agquesta idea també pot dependre del concepte que
modelem de la nostra civilitzacié. Nosaltres presentarem
un concepte, el compararem amb el d’altres autors i el
defensarem com una idea més ajustada d’allo que
realment vol conceptualitzar. Pero, com ja hem dit, la
primera cosa que cal fer abans d’entrar en aquesta
materia, és la d’explicar que és un paradigma civilitzador.
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Com?

Vull alcar la meva comesa des de la perspectiva d'un
europeu amb vocacio europea; que tracta de posar en valor
Europa i tot allo que ha fet de bo pel progrés de la
humanitat. També voldria evitar topics i prejudicis
vuitcentistes sobre que ha de ser una civilitzacio. Tractaré
en tot moment de mantenir el respecte degut a totes les
altres cultures i d’agrair-los tot allo que se’ls hi hagi
d’agrair perque, no cal dubtar-ho, han fet gegantines
aportacions al progrés de la humanitat. No m’oblidaré,
nogensmenys de criticar tot allo que cregui que ha de ser
criticat, tant de la cultura europea quant de la resta de
civilitzacions, quan vegi que hi ha coses que han de ser -
superades o que han suposat un greu entrebanc per al  Felipe Fernandez-Armesto
desenvolupament de la cultura humana. | aixo ha de ser

aixi perque no puc acceptar de cap de les maneres que

entre el canibalisme, I'esclavatge, I'ablacioila Declaracio

Universal dels Dret Humans no hi ha hagut cap progres,

encara que des d’'un punt de vista cientific, per entendre’ls,

cal apropar-se a tots aquests fenomens socials sense

prejudicis. Aixi, aquest treball no pretén ser un treball

cientific, que es mira els problemes i el fenomens amb

microscopi ni defensa una idea relativista de cultura.

Aquest treball vol ser un fenomen social meés, que ha de

ser mossegat pels fenomens i que, si convé, també

mossegara la resta de fenomens. En tot cas, procuraré

diferenciar tant com pugui els judicis de valors dels

elements conceptuals, sind, sera summament complicat

acabar el treball amb exit i trobar una definicié de

«civilitzacié» satisfactoria i util com a eina de treball.

Malgrat aix0, no necessito copsar una definicio
absolutament clara, nitida o inguestionable de
«civilitzacio» davant la qual tothom s’hagi d’agenollar com
si fos paraula sagrada, com si fos la definicié d’'una funci6
o d’'unarelacio matematica d’ordre total. No vull forcar la
realitat per encabir-la dins de I'instrumental teoric, siné
gue nomes pretenc conceptualitzar-la fins alla on em sigui
possible, des de la consciéncia que estic tractant entitats
gue s’escapen de tota definicid. Per aquest motiu, vaig
decidir bastir conceptes de minims. Una definicio en sentit
estricte és una preposicié amb l'estructura A és B si i
nomeés si Cijo he acabat formulant una del tipus A ésBsi
C. Pero el problema és que una auténtica definicié és
impossible en historia, ciencies socials, politica, psicologia,
etc., perquée no hi ha cap objecte d’aquestes disciplines
Eduard Serra
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que pugui ser A,B,C i aixd i només aixo . Els fenomens ?

socials i historics no es poden definir en un sentit estricte.
Podem definir la humanitat en un sentit aproximat, pero
per molt que en parlem, sempre ens restaran en el cova
coses per arreplegar. Un concepte de minims, d’aquesta
manera, tracta explicitar certs elements sense els quals
els objectes que pretenen definir no serien allo que son.
Aquests elements han de ser essencialsi utils. Essencials
en el sentit que han d’estar vinculats a totes les
civilitzacions reals i possibles i sense els quals les
civilitzacions no serien civilitzacions. Utils perqué ens han
de permetre de desenvolupar la resta de problemes que
hem d’estudiar. Aixd no vol dir que les idees sobre les
civilitzacions, cultura, societat, sistema de creences, etc.,
gue apareixeran, aqui siguin aixo i nomeés aixo que se’n
diu. Pel que fa al concepte de «civilitzacio» al qual he
arribat, després de recollir alld que en diuen uns quants
investigadors, ens dona una base teorica suficient per
poder distingir-lo dels conceptes de «cultura» i de
«societat». Tanmateix, al final d’aquest apartat, encara
guedaran penjant uns quants fils que haurem de cosir en
un capitol posterior, atés que ens veurem obligats a
vincular-lo a la idea de «procés historic», la qual
necessitara un desenvolupament especific i diferenciat.
De moment, mentre que tot allo que digui sobre la
civilitzacio, a banda, per suposat, de ser-me util, no pugui
ser rebutjat ni pels investigadors, ni pel sentit comu, ni
per la intuicid, ja en tinc prou. Pero de cap de les maneres
penso que hagi solucionat cap problema, i menys un com
aguest en un total de 89 pagines, ja que probablement no
té ni solucid.

La feina proposada té certs avantatges. No es tracta d’'una
recerca sobre coses que ja s’han investigat, siné de posar
en ordre una serie de conceptes per ubicar-los en el lloc
gue realment els hi correspon; d’aquesta manera, despres,
es podran utilitzar de forma correcta quan arribi el moment
real d’estudiar els fenomens sotmesos a analisi. | per fer
aixo, no em cal viatjar a cap biblioteca estranya, ni cercar
documents perduts en notaries ni arxius municipals o
nacionals, ni anar a fonts originals (cosa que per altra
banda també faré). La idea de base és la d’establir un
dialeg fictici amb els autors que he llegit. L’Unica cosa
requerida és que els autors siguin autoritats reconegudes
en la matéria o que presentin treballs documentats per
poder comprovar que les idees basiques que proposen son
versemblants. Aixi, a mi no m’interessa debatre els detalls
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guan no calgui, sin6 sobre la substancia de les teories.
Evidentment, a partir d’aqui, jo donaré les meves opinions

i extrauré les meves conclusions, si no fos aixi aguest escrit
no tindria cap rao de ser. A tot aixo he d’afegir que, a
consequencia de les lectures que he fet, moltes de les idees
inicials amb les quals vaig construir el primer esquema
del text s’han modificat tant, que ja no son les mateixes.
Per aguest motiu he de comencar l'article donant-los les
gracies a tots els interlocutors ficticis que he escollit,
perque ells m’han fet de mestres i sén els qui, realment,
han fet possible aquest treball.

Per qué?

Jurgen Habermas

Ara bé, un cop s’ha explicat com s’ha fet aquest treball,
gueda explicar per que; i la raé fonamental és que avui
dia les civilitzacions estan en perill. La causa d’'aixo és
que el fenomen de la globalitzacié esta unificant els
patrons culturals que han configurat les civilitzacions per
diluir-les en un plasma caotic de «tradicions» i costums
totalment deslligades de les seves arrels, per a convertir-
les, moltes vegades, en objectes de consum turistic. Aquest
procés de deconstruccié cultural s’ha denominat
eufemisticament «multiculturalisme». Tanmateix, el
multiculturalisme no és res més que el mitja del qual
disposen els mercats per dissoldre en una sopa plana —
pasteuritzada i homogeneitzada- els valors socials de les
diferents cultures, tot plegat a fi i efecte d’'integrar-les
dins de l'anomenada «societat del benestar»,
desballestant-les moralment. El concepte de «benestar»,
per acabar-ho d’adobar, només fa referencia a la societat
de consum, té una escala de valors for¢a ben definida i no
té res a veure niamb la justicia social niamb les condicions
materials minimes indispensables per a que és produeixi
un correcte desenvolupament de la cultura i I'espiritualitat
humanes. Aix0 és aixi perque la societat de consum
necessita precisament, per a prosperar, anihilar tots els
sistemes de valors que li facin la competéncia. El
multiculturalisme, d’aquesta forma, és una contundent
eina de relativitzacio que debilita cultures i pobles i
converteix als individus en éssers amb «idees propies», és
adir, en excel-lents maquines de consumir i produir llestes
per ser inserides en la maquinaria productiva. Aquesta
escomesa del mercat ens aboca a la més absoluta miséria
moral, al materialisme i al nihilisme. El problema afegit
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a tot aquest desolador panorama és que la dissolucio de
les civilitzacions implica també la dissoluci6 de les nacions.

Tanmateix, contra aquesta pressio despietada que
s’exerceix sobre les cultures hi ha respostes i rebel-lions
forca radicals. Una d’elles es la de I'islamisme, que
identifica aquesta agressio contra els seus valors morals
amb Occident. El problema és que no li manca rao i per
aixo se sent prou legitimada com per fer Us de la forca i
del terrorisme. La finalitat €s la de restaurar i exportar a
ambits geografics aliens el seu model cultural tradicional.
Pero reinstaurar les velles religions no és, tanmateix, la
resposta que s’ha de donar al multiculturalisme, o0 més
ben dit, al nihilisme. La rad radica en qué la caiguda en el
nihilisme ha estat precisament propiciada pel cul de sac
al qual ens van portar la fe i el dogmatisme, al menys en
Occident, ja que no tenien respostes adequades als
conflictes i les realitats que havien aparegut amb la ciencia

i la modernitat. Aixi, que esperar que qui va provocar el
problema el solucioni, és una proposta com minim ingenua,
encara més si la pretesa solucié implica intransigencia i
fanatisme.

Ara bé, la idea de fer un treball sobre Occident i
fonamentalment sobre Europa, es basa en la necessitat
de repensar sobre quina base moral es poden reconstruir
aguests dos subjectes historics. Es clar que gran part de
la responsabilitat de la caiguda en el nihilisme a qué es
veu arrossegat el mon recau principalment sobre Europa
i Occident, ja que ha estat aquesta civilitzacio qui ha
generat els patrons culturals i socials que ens porten cap
al desastre i el final de la cultura. Ha estat Europa qui ha
dissenyat I'economia capitalista i de mercat, ha estat
Europa qui ha promogut filosofies, ideologies i sistemes
de creences que han posat el peany al relativisme cultural,
al’hedonismeia la societat de consum. Per tant, és també
una obligacié6 moral d’Europa cercar aquells patrons
culturals i socials que han fet possible el desenvolupament
de la ciencia, de la critica i d'una etica amb fonament
racional que no deixi a I'arbitrarietat del sentiment o del
relativisme la decisio sobre el bé i el mal. Ja s’estan fent
esforcos en aquesta direccio i una d’aquestes iniciatives
ha sorgit de I'esquerra cultural. Tanmateix, havia estat
la mateixa esquerra cultural, sobretot a partir de la
revolucio del maig del seixanta vuit, qui es va posar a
liderar la tasca de demolicié de valors que ja havien
promogut tant el liberalisme (en politica), quant les escoles
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neopositivistes (en filosofia). El resultat de la revolucié RN '3_:%\
de maig del 68 fou catastrofic, ja que va arribar a defensar
la pederastia com una forma legitima de I'amor lliure i la
cultura de la droga com una alternativa viable a la societat
burgesa i capitalista. Construia aixi una «opcio» de valors
a la burgesia que es va convertir ben aviat en l'aliat més
eficient que fins aquell moment havia tingut el «paradis»
dels liberals, és a dir, la societat de consum. Aixo0 era, ni
mes ni menys, la traici6 més gran que es podia fer al
moviment obrer, ja que convertia el treballador persona,
en una maquina de produir i consumir sense valors
espirituals ni morals, desactivant-lo com a ens
revolucionari i promotor de canvis socials. La mateixa
esqguerra, es va adonar de I'error comeés i no va trigar gaire
en rebutjar les posicions extremes d’aquella funesta
«revolucioé», pero el mal ja estava fet i, a més a més, mai
va abandonar les posicions hedonistes i eudemonismes
sobre les quals ara creix el virus del consumisme. L’Escola
de Frankfurt, principalment Habermas i Apel, van voler
donar un gir de 180 graus i van fer tot allo que van poder
per fonamentar una etica racional que superés el
nihilisme i el relativisme etic. Nogensmenys, sembla que
pel fet de no haver abandonat mai criteris eudemonistes,
la idea de la «comunitat del dialeg» (tot i que necessaria
perqué la base de la racionalitat és el dialeg i la
intersubjectivitat), per ella mateixa, no té ni la capacitat

de superar el relativisme ni la forga moral per construir
una ética racional autosuficient. Aleshores, s’ha de cercar
una altra base etica sobre la qual es pugui repensar la
societat europea del segle XXl i crec que aquesta base ja
ve donada per 'esperit sobre el qual es va edificar la
ll-lustracio, la democracia, I'estat de dret, la llibertat de
pensament o la ciencia i I'esperit revolucionari que va
arrossegar a Europa cap a la modernitat. Per tant, trobant

el substrat espiritual sobre el qual s’erigeix tot aixo, s
pot trobar tant la marca d’identitat de la cultura europea
com el fonament etic que ens permeti superar el
relativisme, el multiculturalisme i el consumisme que tant

de mal esta fent no només a la nostra civilitzacio, siné al
mo&n sencer, tant des de la seva vessant material i natural,
guant des de la seva vessant humana. A més a més, hade
ser aquesta marca d’identitat el punt de partida sobre el
gual hem de construir la futura nacio europea.

Xavier Zubiri

Perd qui vulgui parlar de fenomens humans i socials
sempre ha de partir d’'una determinada concepci6 de la

realitat i I’'home. Aix0 no només és veritat pels
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investigadors que defineixen amb claredat quins son ;
aquests criteris, sin6 que ho és, fins i tot, per aquells autors
gue no pensen en la guestid, perque de forma més o menys
conscient, tothom té una determinada visio del mon i de
I’'hnome. Pero si no s’ha reflexionat seriosament sobre el
problema es pot comencgar a navegar sense rumb i sense
el més minim sentit d'on esta el nord de la investigacio i
aixo ens pot fer perdre en un univers ple de conceptes i
idees de vegades contradictories que ens poden conduir
al fracas més absolut. Altrament, amb una idea més o
menys clara d’aquests principis orientadors, es pot
discriminar allo que de veritat és importat pel treball d’allo
altre que no aporta res i €s accessori. Explicitar-lo en el
mateix text, a mes a mes, ajudara al lector a entendre el
critic i a criticar-lo. En un altre capitol entrarem meés a
fons en la questid, perd de moment crec que n’hi ha prou,
abans de comencar posar-nos a treballar, en explicar quin
paradigma d’'interpretacié de la realitat hem escollit i per
que.

Martin Heidegger

El marc de referencia

Un marc de referencia en filosofia, historia, antropologia
0 qualsevol altra ciéncia social és una determinada
comprensio de la realitat a partir de la qual donem un
sentit unitari i coherent tant a les investigacions que
desenvolupem, com als fenomens que investiguem. Aixo
és aixi fins i tot quan no ho explicitem i tothom té una
Visio previa del mon, el cosmos i I’'home. Moltes vegades
no tenim consciencia del fet que estem utilitzant una
determinada comprensio de la realitat i d'aquesta forma
podem cometre I'errada de creure que allo que donem per
evident no sigui més que una cosmovisio sense justificar.
El marc de referencia es pot explicitar o no, pero sempre
ha d’estar clar i diafan en la ment. Explicitar-lo, tanmateix,
ens pot servir de gran ajuda per ordenar les idees i per
desenvolupar qualsevol estudi. Nosaltres, per tant, també
partim d’'una determinada precomprensio de la realitat.
Aixi, la primera cosa que hem d’explicar és que, seguint la
nostra metodologia d’aplicar conceptes de minims, no
pretenem haver inventat ni descobert una definicié
absoluta de la realitat, sin6 que, Unicament, li posem de
manifest, com a minim, un caracter essencial. | amb aquest
en tenim prou sempre que a partir d’ell és pugui
fonamentar tant I'idea de natura, quant la de cultura,
religio o civilitzacio. El concepte de realitat que Eduard Serra
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implementem no és propi, sind que és el mateix que utilitza
Xavier Zubiri en El problema filosofico de la historia de
las religiones per explicar, precisament, I'origen de la
religié. Sil'’hem triat és perque I'abast d’aquesta explicacié
va molt més enlla de la religio i es pot estendre amb
facilitat a qualsevol altre dimensio les ciencies humanes.
El problema filosofico de la historia de lareligiones  pretén
analitzar quin és el fonament material i formal de la religio
I les formes d’accés de la humanitat a la divinitat. Aixi
gue, en general, podem dir que es tracta fonamentalment
d’'una historia de la revelacio segons la qual Déu és la
font mateixa de la religié. Nosaltres no acceptem les
conclusions adoptades per Zubiri. Ara bé, creiem que ens
dota d’'un marc de comprensié dels fenomens socials i
humans que s’adapta molt bé a totes les definicions que
hem trobat tant de natura, com de cultura, civilitzacio,
sistema de creences, etc., i els connecta de forma
sistematica dotant-los d’un sentit unitari. La clau de volta
del sistema, segons Zubiri (com no podia ser d'una altra
manera pergue defensa el paradigma cristia de religio),
és Déu. Nosaltres, tanmateix, no fem descansar tot el
sistema sobre Déu, sind sobre una cosa que Zubiri
anomena «la condicio dominant d’allo real» *°.

Zubiri diu que la historia de la religi6 és la historia de la
manifestacio de Déu i Déu, per tant, és I'origen de la religio.
Pero, com és pot convertir en I'origen mateix de la religié?
A traveés de la condicié dominant de la realitat 6. L’home
ha d’enfrontar-se amb la realitat i amb ell mateix en tant
gue la realitat és el lloc on ha de configurar la seva vida.
Pero la realitat és una cosa que s'imposa, ja que pel fet de
ser «realitat» té una capacitat de domini o de poder sobre
nosaltres. A aquest poder, Zubiri el denomina « deidad »".
La deitat no és res diferent del mon i les coses reals, ja
gue totes tenen un domini d’'unes sobre les altres i sobre
I'home, i que, alhora, 'home té sobre la resta de coses. La
vinculacié de 'home amb la deitat és la relligacio. La
relligacié és I'experiencia de la deitat en qualsevol de les
seves dimensions i en aquest sentit és també una cosa
constitutiva de la persona ja que pertany a la seva realitat
substantiva. Atenent a aquesta realitat substantiva, el
caracter dominant de la realitat, que també esta present
en I'home, es manifesta a I'hnome en forma de veu de la
consciencia. La veu de la consciencia remet, en definitiva,
a la deitat o, més ben dit, al fonament d’aquesta: Deu.
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Pero, a diferencia de Zubiri, nosaltres entenem que la
religio es pot explicar sense anar a parar a cap divinitat.
Tot i que considerem que l'analisi de Zubiri sobre
I'estructura de la realitat €s correcte, diferim amb ell a
I'hora de pensar que darrera de la condicié dominant de
la realitat hi ha d’haver necessariament un Déu (o 20, o
mes). La relligacié no obre encara, segons Zubiri, el cami
cap a la religio; hi ha d’haver, a més a més, una
manifestacio de la divinitat a la intel-ligencia: la revelacio.
La revelacié és l'origen de la religio en el sentit de que
gracies a ella Déu es dona a coneixer. Pero la relligacié al
nostre entendre és una experiéncia més originaria que la
revelacio, ja que li és prévia i fa possible la religio, tant si
hi ha un Déu com si no.

Lareligio, segons Zubiri, es basaria en la idea que darrera
de la condicié dominant de la realitat ha d’haver-hi una
entitat divina, ja que entén que el poder d’allo real remet
a una altra cosa diferent de la mateixa realitat i anomena
a aquesta cosa «Déu». Pero aixo planteja un interrogant:
cal que darrera de la condicié dominant de la realitat hi
hagi un ens divi? Zubiri passa de la deitat a la divinitat
emprant-se, potser sense voler-ho, en la misteriosa relacio
gue hi ha entre el fenomen, la manifestacio del poder de
la realitat a 'hnome, i el noiimen, Déu. Sobre aquesta
guestié Heidegger té alguna cosa que comentar:

El concepto fenomenoldgico de fendmeno entiende
por «lo que se muestra» el ser de los entes, su sentido,
sus modificaciones y sus derivados. Y el mostrarse
No es un mostrarse cualquiera, ni menos lo que se
dice un «aparecer». El ser de los entes es lo que menos
puede ser nunca hada «tras de lo cual» este aun algo
«gue no aparezcas.

Llavors, en que es basa Zubiri per suposar que darrera de
la deitat hi ha d’haver un fonament al qual ha de remetre?
No estara fent una aplicacio il-legitima d’'una idea de
causa? Com es justifica el pas des de la deitat, la
manifestacié fenomeénica d’'un poder, a la divinitat, quan
per una altra banda ens parla del caracter ultim del poder
de la deitat?

Per més dubtes que hi hagi sobre I'existéncia de Déu, la
condiciéo dominant de la realitat és irreductible perquée
mentre que no tothom té experiencia de Déu, tothom té
experiencia de la condicié dominant de la realitat. Aixo

Eduard Serra

29 www.filosofia-catalana.com

Civilitzacié: el Paradigma Civilitzador



Ve L) ] (]
Butlleti de filosofia 30 dabril de 2011
. : Diposit Legal: GI-1449-2009
www.filosofia-catalana.com ISSN 2014-0711  Copyright Eduard Serra (201 1)
gueda forga clar quan parlem de la natura: ningu no posa
en dubte que és impossible violar les lleis de la fisica, com
tothom sap forca bé que son les catastrofes naturals o les
malalties. Perd que passa quan parlem de fenomens
socials, historics o, per que no, religiosos? Podriem dir que
la historia és el resultat de les decisions humanes, i per
tant, que és una cosa que fem nosaltres. Aixo és veritat
en part, pero la historia és una cosa que també se'ns
imposa, i no em refereixo només a I'educacio, basada en
I'autoritat de I'educador sobre I'educand, siné al procés
de socialitzacio, que és el marc de convivéncia en el qual
apareixem quan naixem i que no podem triar. Per tant, la
situacio historica ens ve donada i ens veiem obligats a
prendre decisions a partird’'un factum que ha esdevingut
irreductible. De la mateixa manera, també som
«expulsats» al mon dins d’'un determinat marc social i
cultural, d'una determinada civilitzacié, epoca, classe
social, etc.

Toti que ens podem imaginar que a partir del moment en
el qual ens fem adults comencem a ser els directors de la
nostra vida, les nostres decisions col-lideixen gairebé
sempre amb les preses per la resta de les persones. Aixi,
els resultats no s6n gairebé mai aquells que hauriem
desitjat ni esperat, i normalment, la nostra vida, per
parlar d’'una nocié de vida ben actual, roman lligada a
una feina, una hipoteca i unes obligacions familiars i
socials a les quals ens és gairebé impossible renunciar
sense que aixo tingui determinades consequencies, moltes
vegades forca doloroses. Aixo no vol dir que siguem uns
ninots en mans de la historia o la societat, perqué com a
persones i elements de la realitat també tenim una
«condicio dominant», és a dir, una determinada parcel-la
de poder i allo que fem també influeix sobre el mon, la
societat i les altres persones. Pero aquest fet no afecta
nomes les persones com a individus. Les civilitzacions,
les cultures, les institucions, les nacions o els imperis,
guant components de la realitat historica i social, també
estan dotats d’una condicié6 dominant i modifiquen la
fesomia de la historia, la natura i el mon. Aixi, amb aquesta
concepcio de la realitat, entenem que la vida humana es
desenvolupa, basicament, dins d’'un entorn que imposa
limits, pero que també desplega oportunitats, ja que si
sabem aprofitar en benefici propi les lleis o regularitats
gue mouen el moén, podem construir una vida plena i
satisfactoria, tot i que mai absent de conflictes. Aquesta,
segons la nostra perspectiva, és I'essencia mateixa del
moén i aixd ho comencarem a veure tot seguit. El debat Eduard Serra
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amb Fernadez-Armesto, sera el primer element que ens
confirmara la validesa de la nostra metodologia, 0 més
ben dit, de la metodologia de Xavier Zubiri, que és qui
realment ha posat els fonaments d’aquest treball.
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PROJECTE SOCRATES
NOVA CRITICA CATALANA

Introduccid. -Una passa endavant

-La noci6 indicativa de pujolisme. El pujolisme no és sols
una ideologia, ni un segment sociologic, per exemple, Pujol
i el seu cercle, ni unicament el «nacionalisme» de CiU,
sin6é el model auto interpretatiu del sistema de poder
autocton. Es també una manera de fer transversal a I'eix
dretes/esquerres, i una estructura social: oligarquia/poble,
la gent del PSC també és «pujolista» i ho és tota la casta
dels politics professionals de Catalunya, inclos Albert
Rivera.

-La mentida, 'engany, l'ocultacié: 400 persones manipulen
un poble. Les dues-centes families, I'oasi catala, les
recomanacions, els endollats, la ruina moral d’un pais on
les institucions es dediquen al frau «en nom de»
Catalunya.

-La veritat com a projecte alternatiu (cfr.  Butlleti de
Filosofia num. 1, «Tant si toca com si no toca»).

Capitol | .-A qui beneficia la independéncia?

-D’un poder limitat (autonomic) al poder absolut (estatal):
per un control oligarquic total dels jutges, de la premsa,
de I'educacio, etc.

-La politica d’immigracio pujolista (una prova del fals
patriotisme de Pujol): portar immigrants per abaratir el
preu de la ma d’obra autoctona. La dreta: el nacionalisme
impossible.

-La punyalada per I'esquena al poble catala (la introduccio
de l'islam a Catalunya): millor immigrants arabs, perqué
no parlen castella.

Capitol Il .-Jordi Pujol

-Qui és realment aquest ex banquer? La politica i el teatre.
L’art de la manipulacio.
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-El cas Banca Catalana, codi genétic de la societat catalana
contemporania: el «patriotisme» com a patent de cors per
a saquejar I'erari public.

-El cas Casinos.
Capitol lll .-La casta politica pseudo catalanista

-Els privilegis o la politica com a negoci: les condicions de
vida dels politics professionals catalans.

-Dels privilegis a la corrupcié impune: o com no n’hi ha
prou amb les prebendes atorgades per llei i cal passar de
la vida institucional luxosa i parasitaria a la riquesa sense
limits.

-Els ajuntaments: pilars materials del dispositiu de poder
politic oligarquic (la festa del financament il-legal i la
bombolla immobiliaria com a causa de la crisi).

-El corporativisme institucional «de pais» (Parlament,
Tribunal de Comptes, Sindic de Greuges): representar la
comedia de la legalitat i la democracia mentre el pais és
devastat per la plaga «patriotica».

-Un sistema judicial anemic al servei del poder. Intimidar,
comprar o traslladar jutges i fiscals.

-La manipulacié del ramat domesticat o la politica de
I'odi: Espanya, Madrid, el franquisme («feixisme»), els
castellansi els espanyols com a caps de turc de la crisi. El
lema infamant «Espanya ens roba». Qui roba aqui?

-De la corrupcio al crim. El catalanisme i el terrorisme
basc, la zona gris.

Capitol IV.-El sistema oligarquic familiar

-Fonaments: la falsificacio de la historia (la nacio
productiva i democratica oprimida per la nacio
imperialista, militarista i retrograda).

-El discurs ideologic pseudo catalanista: del catalanisme
cultural-regionalista al nacionalisme politic i del
nacionalisme autonomic a la independencia.
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-Dels testaferros politics als veritables amos: la classe
politica i el poder socioeconomic de la oligarquia. El poder
com a cami per alariquesailariguesa com a cami envers
el poder.

-L’acurada seleccio dels pitjors: I' omerta o llei del silenci
de la mafia catalanista, la lleialtat com a primera i
fonamental virtut de I'ascensio social.

-La xarxa de les associacions complices: financar la claca
o els manipuladors professionals a carrec dels
pressupostos autonomics.

-La feina bruta al carrer: dela kale borroka catalana ala
complicitat politica amb el terrorisme.

-L’opressio del poble catala. Conclusions provisionals.

Capitol V.-La descomposicié moral i material de
Catalunya

-L’economia ofegada: efectes del sistema oligarquic sobre
el funcionament de 'economia de mercat: el peatge politic
de la productivitat o pagar-Ili a la mafia.

-Els sindicats comprats: el sindicalisme del sobre sepia.

-La llengua desprestigiada: la utilitzacio politica de la
llengua i el rebuig dels castellanoparlants.

-La cultura esterilitzada: la promocio dels fills de
I'oligarquia, la cultura de la correccio politica, la cultura
de la subvencid, la universitat per als amics i els fidels,
I'escandalosa esterilitat de la cultura catalana
subvencionada.

-L’educacio ideologitzada: I'educacié com a instrument
d’adoctrinament, el fracas educatiu catala. La segregacio
publica/privada, projeccio de I'estructura oligarquica.

-El periodisme silenciat: I'oasi catala: el control de la
«veritat» als mitjans de comunicacio.

-La fallida demografica: I'esfondrament de les taxes de
natalitat i la seva relacio amb les condicions economiques
I socials imposades pel pujolisme.

37 www.filosofia-catalana.com




Numero 3

M all 30 de abril de 2011
Ann.ex al BUt”etI numero 3 Dipdsit Legal: GI-1449-2009
www.filosofia-catalana.com ISSN 2014-0711 Copyright ADECAF (201 1)

-L’extincié del poble catala: la segona onada migratoria,
l'islam a Catalunya, el descredit dels simbols, el fals
enemic.

Capitol VI.-Una administracié incompetent, corrupta i
criminal

-La llei del silenci o principi de «lleialtat institucional»: la
seleccio dels funcionaris, els interinatges com a filtre, la
promocio interna, els carrecs de lliure designacio.

-L’assetjament laboral als funcionaris honestos: la
intel-ligencia i 'honestedat com a problema, el mobbing,
'absentisme laboral dels millors, la ineficacia, ineficiencia

I manca de productivitat com a consequiéncies necessaries
del model pujolista.

-El silenci dels sindicats o el soroll dels queixals que
masteguen: comprar i controlar els representants de la
part social, els sindicats grocs, I'embut, el pacte, la
submissi6 a canvi de privilegis, diners i subvencions.

-La corrupci6 institucionalitzada i el col-lapse
pressupostari: el cost de I'oligarquia, el deute public catala.
De la corrupcio al crim: victimes del pujolisme. Un
exemple, les presons.

Capitol VII.-Un cas concret: el sistema penitenciari

-Jordi Pujol a la pres6 franquista: 'imaginari de la «victima
del feixisme» com a targeta de presentacio politica.

-La realitat: la cultura professional dels carcellers
corporativistes d’extrema dreta.

-Els sindicats subvencionats com a instruments de coaccio.
-El cas Chicote: una historia exemplar.

-Amnistia Internacional Catalunya i altres «defensors»
dels drets humans.

-Quatre Camins ler de maig de 2004: de I'espoli economic
a la tortura impune.

-Una experiéncia a les presons catalanes.
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Capitol VIIl.-Essencia del pseudo catalanisme oligarquic

-De la descripcio a la interpretacié analitica: un model
teoric per a comprendre la societat i la politica catalanes.

-L’oligarquia familiar en el context del sistema oligarquic
mundial: I'oligarquia catalana i I'espanyola, el sistema
oligarquic, el sionisme, I'elit nord-americana, Leo Strauss
I la «veritat del sistema».

-Una narracio historica alternativa: el nazisme, els
genocidis oblidats i la implantacio del dispositiu
contemporani de dominacio publica. Una postguerra
congelada. La propaganda de guerra com a substitutiu de
la cultura. El cinema adoctrinador.

-Les arrels axiologiques del mal: la negacio de la veritat,
utopismes, paradisos i altres instruments de manipulacio
de masses. La independéncia com a variant local catalana
de la utopia paradisiaca postmoderna.

-La religi6 judeocristiana o el dret de mentir: la religio
com a nucli ideologic de l'oligarquia. El platonisme,
esquelet filosofic del frau religios.

-La filosofia a Catalunya. L’escola platonica de Barcelona.
Capitol IX.-Vers un nou catalanisme

-Adéu a I'Estat de les Autonomies.

-La refundacié d’Espanya des de Catalunya.

-D’Espanya a Europa: una nova cultura. Democracia
popular participativa. La veritat, la racionalitat, el control
ciutada de les institucions i la liquidacié politica de
I'oligarquia.

Conclusions.-Decaleg per a catalans honestos

-Una esquerra nacional dels treballadors.

39 www.filosofia-catalana.com




Namero 3

30 de abril de 2011

Dipdsit Legal: GI-1449-2009
Copyright ADECAF (201 1)

4 )
Butlleti de Filosofia nimero 3
Sumarri
1o, Una passa endavant
15, . Civilitzacié 1. El Paradigma Civilitzador. Primera part
Annex 2 al Butlleti de Filosofia 3
35, Projecte Socrates. Nova Critica Catalana
\__ _J

www.filosofia-catalana.com
Butlleti de Filosofia
Figueres, 30 d’abril de 2011

www.filosofia-catalana.com




